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1. PismoSwiegte natchnione przez Boga

W Drugim Liscie do Tymoteusza zawarte jest znane stwierdzehlieszelkie Pismo jest natchnione przez Boga» (2
Tm 3,16). Wyraenie, ktore zostato przettumaczone jako «jest méwcle przez Boga» lub «o Boskim natchnieniu)), w
jezyku oryginalnym wyraa st w jednym stowietheopneustostére zawiera jednoczeie dwa stowa: BO@Theos)i
Duch (Pneuma).Stowo to posiada dwa fundamentalne znaczenia: jbdndzo znane, drugie zwykle pomijane, €ho
nie mniej wane od pierwszego.

Znaczenie bardziej znane jest pasywne, padane we wspoiczesnych ttumaczeniach: Pis$wdgte «jest
natchnione przez Boga». Inny fragment Nowego Tesitdunw ten sposéb wyjaia to znaczenie: «Kierowani Duchem
Swigtym mowili od Bogaswigci ludzie» (2 P 1,21). Jest to, krotko méwi klasyczna doktryna o Boskim natchnieniu
PismaSwictego, ktén wyznajemy jako artykut wiary w Credo, kiedy mowimse «DuchSwiety mowit przez
prorokéw)).

Doktryna ta odwotuje gido samegarodia catlego misterium chrégjanskiego, jakim jest Trojc&wicta, tzn.
jednas¢ i odrebnasé trzech Boskich Osob. Ducdwicty towarzyszy Stowu, tak jak w tonie Troj&wictej tchnienie
DuchaSwigtego jest zwizane z narodzeniem Stowa. Jak we Wecieleniu Diwlety zstpuje na Mary, aby Stowo
stato s¢ cialem w Jej tonie, tak teanalogicznie (ale nie identycznie) DuStviety dziata w natchnionym pisarzu,
uzdalniagc go do tego, aby prajjStowo Baze i «wcielit» je w gzyk ludzki.

Mozemy wyobraz sobie w ludzkich obrazach to wydarzenie, samo lestajemnicze natchnienie: Bég ,dotyka”
swoim Boskim palcem - tzrzywotna energa, ktora jest DuchSwigty -Ow tajemniczy punkt, w ktérym duch ludzki
otwiera s¢ na nieskaczondc¢ i stad owo dotkngcie - samo w sobie bardzo proste i chwilowe, jajést Bog, ktory je
prowokuje - rozchodzi gj jak fala dwigkowa, na wszystkie wladze cziowieka - wahteligencg, wyobranig i serce,
przektadajc sk na mygli, obrazy i stowa. Powstaje tajemnicze pézed od boskiego poruszenia do rzeczywdsio
stworzonej, ktére mma zaobserwowawe wszystkich dzietach Bogad extra:w stworzeniu, wcieleniu, w udzielaniu
taski.

Rezultat w ten spos6b aghicty to rzeczywisté¢ teandryczna, tzn. catkowicie Boska i catkowiciedka: dwa
elementy wewetrznie zhczone, ché nie «zmieszane». Magisterium ¢6iota - w encyklikachProvidentissimus Deus
Leona XllIl orazDivino afflante SpirituPiusa XII - méwi namze dwa elementy, Boski i ludzki, pozostaty
nienaruszone. Bég jest autorem gtéwnym, ponieprayjmuje na siebie odpowiedziaktoza to, co zostato napisane,
determinujc jego tré¢ przez dziatanie swego Ducha; jedrialiety pisarz réwnie jest autorem w petnym tego stowa
Znaczeniu, poniewawspotpracuje w sposoéb istotny w tym dziele popraepp zwykla, ludzky dziatalng¢, ktora Bég
postuguje si jak narzdziem. BAg - mowili Ojcowie - jest jak muzyk, ktddotykapc strun liry, sprawiaze drgaj.
Dzwigk jest catkowicie dzielem muzyka, ale nie istniai®z strun liry.

Zazwyczaj podkréda sig w tym cudownym Boskim dziele tylko jeden efektzbiednas¢ Biblii, tzn. fakt, ze Biblia
nie zawierazadnego kidu (jesli rozumiemy ,bhd" wiasciwie, tzn. jako brak ludzkich téei zawartych w okrédonym
kontelécie kulturowym, a wic wyrazonych przez tego, ktory pisze). Ale natchnienidijoi® tworzy ca o wiele wkcej
niz prosk bezbkdnos¢ Stowa Baego (strona negatywna). Od strony pozytywnej twanswyczerpaln&t, moc i
witalnos¢ Boza oraz to, céw. Augustyn nazywainira profunditas- cudowna gibia'.

W ten sposéb jestmy gotowi do odkrycia drugiego znaczenia natchmidriblijnego, mniej znanego, o ktérym
wczesniej mowitem. Z gramatycznego punktu widzenia ifdastheopneustogst w stronie czynnej, nie biernejslie
jest prawd, ze tradycja i teologia zawsze wyjaaly go w sensie pasywnym (natchniony przez Botga)est te
prawd, ze ta sama tradycja potrafita zauwé w nim znaczenie aktywne. PisnSavigte - mowit sw. Ambrazy - jest
theopneustosie tylko dlategoze «jest natchnione przez Boga», alez¢éallategoze «tchnie Boga», daje BogaTeraz
tchnie Bogal!

Méwiac o stworzeniugw. Augustyn stwierdzaze Bog nie stworzytzeczyi potem sobie poszedt, ale «skoro
pochodz one od Niego, to w Nim #epozostay))®. Tak ter jest ze stowami Boga: pochagizod Boga, pozostajw Nim,
a On w nich. Duclswigty, skaiczywszy ,dyktowd" PismoSwigte, jakby zamkat si¢ w nim, zamieszkuje w nim i je

1'!'eksty w H. de Lubadilistoire de I'exegese medievdlel, Aubier, Paris 1959, 119 nn.
2Sw. Ambrazy, De Spiritu Sanctdll, 112.
%Sw. AugustynWyznanialV, 12, 18.



ozywia nieustannie swoim Boskim tchnieniem. Heideggewiedzial,ze «stowo jest domem bytu»; my temy
powiedzi&, ze «Stowo (pisane przez #kS) jest domem Duchax.

Soborowa konstytucjBei Yerbunréwniez zawiera ten nurt tradycji, kiedy mowie «Pisma natchnione przez Boga
(natchnienie pasywne!) i spisane raz na zawszemgmnie przekazuajBoze Stowo i sprawiaj, ze w wypowiedziach
Apostoléw i prorokéw rozbrzmiewa gtos Duckaictego (natchnienie aktywne f)»

Jeszcze raz musimy stwieréziiezwykte podobigstwo pom¢dzy misterium Eucharystii i Stowa Bego. We Mszy
sw., najpierw przez epiklezi konsekragj, DuchSwiety daje nam Eucharystia potem Eucharystia w Komusiv. daje
nam Duchawietego. Na poczku i raz na zawsze Dudwiety natchnt PismoSwigte, a teraz za kadym razem, kiedy
je otwieramy, Pism@wicte tchnie Duch&wigtego! § to natchnienia, ktére poruszajasa wole ku dobru swiatta,
ktére gwiecap nasz umyst, uczucia serca...

2. Doketyzm i ebionizm biblijny

Teraz musimy dotk problemu bardziej delikatnego: w jaki sposobagajie PismemSwigtym, aby naprawg
L=uwolnito" dla nas Ducha, ktérego zawiera? Jak ,@mpac" Pisma, tzn. - biaic dostownie ten termin -jak wnikav
jego zakamarki w taki sposgtaby wydaly naprawgdte won Boga, ktds dzicki wierze wiemy,ze w sobie zawierap
Mowitem, ze PismoSwicte jest rzeczywistwia teandrycza, tzn. Bosko-ludzk Prawem kadej rzeczywistéci
teandrycznej (jakjest np. Chrystus i K&zidt) jest to,ze nie mana odkry w niej elementu boskiego, nie wychadad
ludzkiego. Nie mena odkr¢ w Chrystusie Boskai, nie odnosac sk do Jego konkretnego cziowiedstwa.

Ci, ktérzy w staraytnosci twierdzili inaczej, popadli w doketyzm. Garmgdzu Chrystusa Jego ciatem i ludzkimi
oznakami jako zwyklymi ,pozorami{dokein),zagubili take jego rzeczywist® najgkbsz i na miejsce Boga
zyjacego, ktory stat sicziowiekiem, wstawili swaj wymyslona idee Boga. Na tej samej zasadzie niezme odkrg w
Pismie Swigtym Ducha, nie wychodz od litery, tzn. od konkretnej powtoki ludzkiejtdka Stowo Bae przygto w
roznych ksggach i natchnionych autorach. Nie ima odkr¢ w nim znaczenia Boskiego, nie wychadod ludzkiego
znaczenia, tego, ktore zawarli ludzcy autorzy jdga, Jeremiasz, tukasz, Pawet itd.

W tym znajduje swoje petne wyjaienie ogromny wysitek studiow i bajaktore dotycz ksiegi PismaSwictego.
Istnieje rzesza wiernych, ktérzy §wiccaja cale swojezycie po to, aby rzuéiswiatto na problemy biblijne; problemy,
ktore dotycz samego tekstu Pisnfawictego, kontekstu historycznego i kulturalnego posgéiych ksig, raznych
rodzajow literackichzrodet wewrtrznych i zewstrznych Biblii, dokladnego znaczeniazkego fragmentu... Braciom
tym nalery si¢ od ludu chrzécijanskiego wielka wdzicznc¢; kiedy otwieramy naszBiblig, nawet nie zauwajac
tego, pojmujemy w petni owoc ich trudu i ubogacasigynim.

Fundamentalizm nie jest jednak jedynym niebezpitsteeem, ktére zagra egzegezie biblijnej. Podawatem za
przyktad Chrystusa: wobec osoby Jezusa nie istntgtho niebezpieczgstwo doketyzmu, tzn. pomiggia
cztowieczéstwa; istniato take niebezpieczestwo zatrzymania sina Nim, widac w Nim tylko czlowieka i nie
odkrywapc Boskiego wymiaru Syna Bego. Krétko méwic, istniato niebezpiecastwo ebionizmu. Dla ebionitéw
(ktérzy byli judeochrzecijanami) Jezus byt wielkim prorokiem, e nawet najwekszym z prorokow, ale nikim \age;.
Ojcowie Kdsciota nazwali ich ebionitami (oebionim -ubodzy), wyraajac w ten sposéb fakie byli ubodzy w wiag.

Tak dzieje si takze z PismenSwictym. Istnieje ebionizm biblijny, tzn. ryzyko zatmmania st na literze i
traktowania Biblii jako wspaniatej kgii, nawet najwspanialszej ksii ludzkasci, ale ksg¢gi tylko ludzkiej. Niestety,
popadamy w ryzyko zredukowania Pis$waietego do jednego tylko wymiaru. Rozbicie jedcio(teandrycznej) nie
zmierza dzisiaj w kierunku doketyzmu, ale w kierurdbionizmu.

Kierkegaard napisat nagiujace stowa, ktore po uptywie pottora wieku zachawj duwzej czsci swop aktualnge,
rowniez dla katolikow: «Jak czytasiStowo Bae w chrzécijanstwie? Gdybymy sk podzielili na dwie klasy, by nie
zagubé sig w lesie pojedynczych przypadkow, trzeba by powietzZWickszasi¢ nie czyta nigdy Stowa Bego,
mniejszé¢ czyta je w sposob bardziej lub mniej uczony, tae. czyta Stowa Biego, ale wpatruje siw zwierciadto
(,wpatrywa: sic w zwierciadio" oznacza zatrzymhaic na problemach krytycznych, na literze Pisgwdctego). Albo
zeby powiedzié t¢ samy rzecz innymi stowy: wikszas¢ uwaza Biblie za kstége przestarzati odstawia ¢ na bok,
mniejszéd¢ uwaza ja za pismo antyczne o wagkowej wartéci, oddajic sk jego studium ze zdumievegp gorliwoscia i
bystraicia umystus.

Wielu badaczy wyjgnia Biblie, swiadomie uywajac jedynie metody historyczno-krytycznej. Nie méwo
badaczach niewiesgych, dla ktérych byloby to normalne, ale o naukaglt ktorzy uwazaja sie za wieracych.
Sekularyzacja sacrum wadnym wypadku nie objawitastak wyranie jak w sekularyzacgwigtej Ksiggi. Chcig
poja¢ wyczerpujco PismdSwiete, studiujc je tylko przy uyciu narzdzia, jakim jest analiza historyczo-filologiczna,

“Dei Verbump. 21
W jezyku wioskim gra stéwspiegare wyjasniaé; penetrare tra lepieghewnika¢ w zakamarki

(przyp. th).
17765 Kierkegaard, iDzieta,dz. cyt., 914.



to tak jakby chcié odkry, czym jest Eucharystia, opiegajsk jedynie na analizie chemicznej hostii konsekrowane
Analiza historyczno-krytyczna, nawet gdyby miata¢byosun¢ta do najwygszej doskonakei, przedstawia w
rzeczywistgci dopiero pierwszy stopiepoznania Biblii dotycacy litery.

Jezus stwierdza urocmie w Ewangeliize Abraham «widziat Jego d#ie (por. J 8,56)ze Mojzesz «napisat 0 Nim»
(por. J 5,46)ze Izajasz «widziat Jego chwat moéwit o Nim» (por. J 12,41)e prorocy i psalmy, i wszystkie pisma
mdéwia o Nim (por. £k 24,27.44; J 5,39), ale dzisiaj tagzegeza naukowa waha giéwi¢ o Chrystusie, nie zauwa
Go praktycznie waadnym fragmencie Starego Testamentu albo przynajrgkia st méwi¢, ze Go zauwza, aby nie
zdyskredytowa sie ,naukowo". Tylko pozornie te dwa nagdcia - hiperkrytycyzmu i fundamentalizmu a wobec
siebie przeciwstawne: mgjvspélne toze zatrzymuj sic na literze, pomijajc Ducha.

Najwiekszym minusem egzegezy wgknie naukowej jest tae zmienia ona catkowicie relacje pagity egzeget
a Stowem Baym. Aby zrozumié znaczenie tego stwierdzenia, trzeba aézpod uwag, co wydarzyto s na
ptaszczynie ogodlnej w teologii. Posiadamy obecnie dobreaopwania naukowe, ktére zrekonstruowaly rozwgj
znaczenia stowa ,teologia" od patkdéw az do naszych czaséw. Studia te jasno ukazaly ewopiusjvego rodzaju
roztam, ktory naapit okoto wieku XlI. Do tego momentu termin ,teol@g wskazywat na «pewien sposéb poznania
Boga i méwienia o Nim». Sposo6b ukierunkowany naeliwenie, adoragj petne przyjcie Boga do wiasneggycia.

Teologia byta widziana jakowdrosé, jako taska i charyzmat. Tylko Dudwiety, ktory przenika gibokaici Boga -
myslano - mae nauczy méwi¢ o Bogu. «Jdi jestes teologiem, bdziesz si prawdziwie modlit, a jéi sic modlisz,
jeste prawdziwym teologiem» - méwit EwagriusXKiedy po raz pierwszy stowo ,teologizo@/a(theologeiri) pojawia
sie W jezyku chrzécijanskim, oznacza ono «glésiv hymnach boské Chrystusa%

Poczwszy od Xl w. teologia zyskuje nowe znaczenie: qEa harmonijnego i naukowego danych Objawienia,
racjonalnego wyjaienia tego, co dotyczy religii chrimjanskiej. Krétko méwic, powstaje koncepcja teologii jako
nauki. W momencie, w ktérym napbwata ta przemiana, nie miata ona jeszcze w subiezczegdlnie rewolucyjnego.
Nie odrzucata bowiem owego religijnego elementu qrokgo poddania siBogu, zwhzanego od zawsze z
dziatalndcia teologiczra. Teologia byta krélow nauk i na uniwersytetach uznawano jej prymat nagystkimi innymi
dyscyplinami. Mana powiedzié, ze to ona ,ksztattowata" inne nauki, i zresriszystkie nauki byly jeszcze wowczas
pojmowane w kluczu sakralnym i religijnym.

Minus pojawit s¢ pazniej, kiedy zmienity sj relacje. Nauki wyzwolity s; naulky w petni tego stowa znaczeniu stata
si¢ filozofia, a w kaicu, w ostatnich wiekach, fizyka, dzisiaj biolog/ tym momencie to inne nauki naklaglaj
niedostrzegalnie wtasny statut nauki na tealodeden z postulatébw naukoseo dzisiaj to tenze naukowiec ma Idy
neutralny wobec przedmiotu swoich poszukiwa nawetze ma go zdominowai opanowé. Kiedy chce s wygtosic
pochwat wobec jakiegé naukowca, méwi gi ze opanowat doskonale swoj przedmiot.

Lecz kiedy ¢ zasad naukows, skadinad mapca swoj wartdi¢, stosuje & do teologii, natychmiast pojawiaggej
nieadekwatn&. Jak mana ,zapanowd' nad Bogiem czy nad Pisme$wietym? W tym jedynym przypadku przedmiot
jest ponad podmiotem i nie m®zostd opanowany, nie nmima pozostaneutralnym wobec niego.

To, cosw. Pawet w Licie do Rzymian nazywa bezbmicia, rzucaswiatto takze na ten problem dotygzy Pisma
Swigtego. O Rimie Swictym tym bardziej natey powiedzi€ to, co méwi s 0 stworzeniu: to, co nima dowiedzié si
o0 Bogu, jest w nim objawione, ukazane ludziom. Riezna wic usprawiedlivé tych, ktérzy badaj Pisma bez
oddawania chwaly i wdgtzndici Autorowi, a daj upust swoim wymystom i stawigptworzenie ponad Stworzycielem,
tzn. ich stworzenie, ich egzegezy i hermenesiyinad dzieto Stworzyciela, ktorym jest wige PismaSwiete (por. Rz
1,18).

Co powiedzielibymy o filologach, ktorzy badalibgrodta Dantego, ich ewolucje, uktad &c& zanim zostaty przez
niego przygte i przeksztatcone Bosk; komedi, i w koncu stwierdziliby,ze to jest rzecz waiejsza i o wiele bardziej
powana ni to, by czyté, smakowd, podziwi& i pozwolié sig pochwyct urokowi poezji, mocy natchnienia, krétko
mowiac, formie kaicowej wydobytej z tych materiatbw? Co powiedzie badaczach, ktérzy uwaliby, ze
zrekonstruowanie edych form obecnych w historiFausta, pocawszy od Marlowa do Goethego, albo stadiow
ewolucji rodzaju symfonicznego obecnych w okresieed Beethovenem to rzecz amgejsza ni przeczytanid-austa
lub wystuchanieDziewigtej symfonii!Mato tego, ktorzy baliby sidac ponie¢ sile tych dwdch arcydzielekajac sk, ze
w takim wypadku nie zdotaliby wypeifhiswojego obowizku krytykéw? A jednak wknie to czyni ¢ od pewnego
czasu dzisiaj w niektérycérodowiskach z pismami natchnionymi przez Boga. Rz@ajwazniejsz stalo st to, by je
roztozy¢ i zrekonstruowéa

Je&ili kto$ oczekuje,ze kxdzie dotkngty przez stowo - zauwa Kierkegaard - dopiero wtedy, gdy rozwe
wszystkie problemy zwzane z tekstem, z wariantami, zmé&cami opinii u badaczy, nie doczeka $8go nigdy. To
stanie s§ nawet mechanizmem obronnym przed StowemyBo Stowo Bae zostato dane po to, abjg wprowadzat w
zycie, a niezebys ¢wiczyt sic na nim w egzegezie jego tajemnic. Panuje ,infldgjemeneutyki” i najgorsze jest tag

"Ewagriusz z Pontw)e oratione 80 (PG 79, 1180).
8Por.Piccolo Labirinto,cyt. w Eusebio di Cesare@toria ecclesiastica/, 28, 5.



wierzy sk, iz rzeca najwazniejsz w stosunku do Biblii jest hermeneutyka, a hjeie’.

Konsekwencj tego wszystkiego jest zamknie st i ,zlozenie s¢" pism Kskgi. Ponownie staje siona ks¢ga
.Zapiecztowary", ksigga ,zakryt", poniewa - mowi sw. Pawet - ta zastona «zostaje zerwana w Chrystugiedy
nastpuje «nawrdcenie ku Niemu, tzn. kiedy rozpoznajena kartach Pisméwietego Chrystusa (por. 2 Kor 3,15-16).
Z Biblia dzieje st tak, jak z niektorymi bardzo witwymi roslinami, ktére zamykaj swoje lécie, skoro tylko zostan
dotknite przez jakig obce cialo, albo jak z niektérymi muszlami, kt@amykaj swop skorug, aby uchrori perk,
ktora nosa wewrtrz. Perh PismaSwictego jest Chrystus.

Inaczej nie mgna wyjani¢ tak wielu kryzyséw wiary u badaczy Biblii. Kiedyojawia st pytanie o duchow
oschiag¢ panujca w niektérych seminariach i miejscach formacji, lday mazna odkry, ze jedr z gtéwnych przyczyn
jest sposob, w jaki jest wykladane w nich Pissndete. Kasciot zyt i zyje z lektury duchowej Biblii; kiedy odetniecsi
ten kanal, ktory ogywia zycie religijne, gorliwg¢, wiare, wéwczas wszystko usycha i marnieje. Nie rozumiejls
wowczas liturgii, ktora cata jest oparta na lekéuduchowej Pismawigtego, albo te przezywa sk ja jako moment
oderwany od prawdziwej osobistej formacji, jako neory ktory zaprzecza temu, czego witeej nauczyto s w klasie.

3. Duch dajezycie

Kiedy przez dtugi czas niezywa sk konczyny ciata, na przyktad stopy, konieczne jest pptehac powrdct do
formy, podda te konczyre rehabilitacji. Lud chrz&ijanski przez zbyt ditugi okres niezywat tej ,konczyny" witalnej,
jaka jest Biblia i teraz ma potrzelprzywrdct jej sprawné¢. Dla niektérych taka rehabilitacja polega naqeii do
reki Biblii i czytaniu jej, poniewa moze nie zainteresowali ginia jeszcze nigdy na serio i camowo. Dla innych,
ktorzy znaj ja | moze przez dlugi czas jstudiowali, taka rehabilitacjagtizie polega na ponownym przyzwyczajeniu
si¢ do owej lektury duchowej, ktéra przez gapolk; patrystyczn i sredniowieczim stanowita pierwotnerodio
madraosci i duchowdci Kosciota.

Znakiem wielkiej nadziei jest tag wymog lektury duchowej Pisn$wigtego, opartej na wierze, zaczyna logisiaj
odczuwany wiénie przez niektorych najbardziej wybitnych egzegetdeden z nich napisat ostatnio: «Jest spraw
pilna, aby wszyscy, ktorzy studiji interpretuj Pismo Swigte, zainteresowali sina nowo egzegeazOjcéw, by
ponownie odkry, obok swoich metod, ducha, ktéry ichyaviat i glebokie uczucie, ktére inspirowato ich egzeged/
ich szkole musimy naucgysie interpretowa PismoSwiqte nie tylko z punktu widzenia krytycznego i histtznego, ale
w Kosciele i dla Kaciota» (I. de la Potterie). Ojciec Henri de Lubag,znanym dziele na temat egzegezy
sredniowiecznej, ukazat spojfig solidnd¢ i nadzwyczajan owocndé egzegezy duchowej, praktykowanej przez Ojcow
staraytnych isredniowiecznych.

Trzeba jednak powiedzigeze Ojcowie nie czyni nic innego na tym polu, jak tylko aplikujuzywajac narzdzi
niedoskonatych, ktére wéwczas mieli do dyspozyediyste i proste nauczanie Nowego Testamentu. Insiowly, nie
sa inicjatorami, ale kontynuatorami tradycji, ktéi@poczta sk w osobach Jana, Pawta i samego Jezusa. Oni ke tyl
praktykowali przez caly czas lektuduchow PismaSwietego, tzn. lektur w odniesieniu do Chrystusa, ale zak
ukazali zasadrig takiej lektury, stwierdzaf, ze wszystkie Pisma méwio Chrystusie (por. J 5,3%¢ w nich byt ju
«Duch Chrystusa», ktory dziatat i mowit przez priodw (por. 1 P 1,11)ze wszystko w Starym Testamencie jest
mowione «na sposo6b alegorii», tzn. w odniesienilKdéciota (por. Ga 4,24), albo ze<ku pouczeniu nas» (1 Kor
10,11).

Lektura duchowa Biblii nie oznacza i lektury budujcej, mistycznej, subiektywnej albo, gorzej jeszcze,
fantazyjnej, w przeciwigstwie do lektury naukowej, ktéra bytaby obiektywrrzeciwnie, jest to lektura najbardziej
obiektywna sp&réd mazliwych, poniewa opiera s¢ na Duchu Boym, a nie na duchu ludzkim. Lektura subiektywna
PismaSwictego (oparta na wolnej analizie) rozszerzytaveiasnie wtedy, gdy zostata porzucona lektura duchovean
gdzie zaprzestana praktykowd.

Lektura duchowa jest we czyns$ precyzyjnym i obiektywnym; jest to lektura czynégopod przewodnictwem albo w
swietle DuchaSwietego, ktory natchgt Pismo Swigte. Opiera si na wydarzeniu historycznym, tzn. na odkuipEym
akcie Chrystusa, ktory przez swagjmier¢ i zmartwychwstanie wypetnia plan zbawienia, ragézwszystkie figury i
proroctwa, odstania wszystkie ukryte tajemnice jedarawdziwy klucz do lektury calej Biblii. Apokglsa wyraa to
wszystko w obrazie Baranka zabitego, ktory biezezHi ksiege i tamie jej siedem piegzi (por. Ap, 5,1).

Kto chciatby po Nim czyiaPismoSwigte, pomijajc ten akt, przypominatby kog§okto probowatby czytapartytug
muzyczm, w kluczu fa" po tym, jak kompozytor wprowadzit doagmentu klucz ,soi": kada pojedyncza nuta
wydawataby wowczas fatszywydick. Nowy Testament nazywa nowym kluczem «Duchasaym kluczem «liteg,
mowiac, ze litera zabija, a Duchzgwia (2 Kor 3,6).

Przeciwstawiéa sobie «litee» i «Ducha» nie oznacza przeciwstaivistarego i Nowego Testamentu, jakby pierwszy
przedstawiat tylko liteg, a drugi tylko Ducha. Oznacza raczej przeciwstédvgiabie dwa réne sposoby czytania
zarébwno Starego, jak i Nowego Testamentu: spod6by pomija Chrystusa i sposdéb, ktdry ocenia wdayst swietle
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Chrystusa. Dlatego Koi6t maze widziet wartas¢ w jednym i drugim Testamencie, poniewaba mowi, o Chrystusie.

Lektura duchowa nadaje nawet Staremu Testamentows Bite i $wiatto, ktdére wczéniej byly nieznane, a ktére
pojawiap sic dopiero wtedy, gdy siodkryje,ze méwi on o czyfinnym;ze poza znaczeniem dostownym i konkretnym
posiada on taie znaczenie symboliczne, ktére przekracza samdesiétnymi, bardziej tradycyjnymi stowyw
momencie odkryciaze méwi on «przez alegesi (Ga 4,24).

Sw. Augustyn pisze: «Wszystko to, c@ siasuwa za poednictwem symboli, dotyka i rozpala serce o wisedziej,
niz uczynitaby to sama prawda, gdyby zostata przedstenwbez tajemniczej powtoki obrazéw... Naszrazliwosé
trudno jest rozpadi dopoki zostaje ona zy#ana z rzeczywistgia czysto konkrets, ale jéli zostanie ukierunkowana
ku symbolom wazitym zes$wiata cielesnego i stangtt przeniesiona na ptaszczyzrzeczywistéci duchowych, na ktére
wskazup owe symbole, nabieraywotnaosci juz przez sam fakt tego przeja i rozpala si jeszcze bardziej jak
pochodnia w ruchu»'.

Cos podobnego dokonuje gsiu chrzécijanina w momencie prz&ia od Nowego do Starego Testamentu, od
proroctwa do rzeczywisfoi. W przefciu tym umyst «rozpala sb jak pochodnia w ruchu. Opis cierpi&tugi
cierpiacego u lzajasza 53 posiada swoisty sposéb méwenigce Chrystusa, ktérego nie pezasipi¢ zadna narracja
historyczna Ewangelii.eyk paredni - zaréwno symboliczny sakramentow, jak i ptpézny Pisma&wictego - jest, w
pewnym sensie, mniej wystawiony na wyczerpange [gbniewa mowi i nie mowi; bardziej ui stwierdzé, sugeruje,
przywodzi na myl, a zatem prowokuje za kdym razem nowe poruszenie serca. Stary Testamenjesi zatem
pozbawiony maliwosci lektury duchowej, ale przeciwnie, uprzywilejowado maksimum. Kiedyw. Pawet méwi:
Duch dajezycie, trzeba to rozumieze dajezycie take literze, take Staremu Testamentowi!

4. To, co Duch moéwi do Kéciota

Lektura duchowa nie dotyczy jednak tylko Staregetdmentu; w innym sensie dotyczy zakNowego Testamentu.
Réwniez on winien by czytany w spos6b duchowy. Cz§tar sposéb duchowy Nowy Testament, oznacza ¢zaytaw
swietle DuchaSwigtego danego Kawiotowi w dzieh Pigédzieshtnicy, aby doprowadzigo do catej prawdy, tzn. do
petnego zrozumienia i realizacji Ewangelii.

Jezus sam wyfait, z gory, zwazek midzy swoim Stowem a Duchem, ktérego miat pégthocia nie powinngmy
mysle¢, ze uczynit to w pajciach dokfadnie takich, jakichzywa w tym wzgédzie w Ewangeliisw. Jana). Duch -
czytamy u Jana - «nauczy i przypomni» wszystkoctoJezus powiedziat (por. J 14,25), tzn. pozwolztozumie&
dogkbnie ze wszystkimi powzaniami. On «nie ddzie mowit od siebie», tzn. nie powieeczynowych w stosunku do
tych, ktére powiedziat Jezus, ale -jak méwi sanmudezwemie z mojego i wam objawi (J 16,13-15).

Jezus nie powiedziat wszystkiego otwarcie; byly &tiee ktérych uczniowie nie potrafili jeszcze ,ufie Duch
Swigty zostat postany, aby doprowadziczniéw do peinej prawdy jeszcze nieagsictej. Mozemy wic powiedzié,
ze lektura duchowa w pelnym tego stowa znaczenitafov ktérej DuchSwiety uczy czytaé Stary Testament w
odniesieniu do Jezusa i uczy czyftary i Nowy Testament razem w odniesieniu dédi@a.

W tym wid&, jak lektura duchowa integruje i przekracza lektnaukows. Lektura naukowa zna tylko jeden
kierunek: historyczny. Wyjfaia to, co nagpuje potem wéwietle tego, co bylo przedtem; wyjaa Nowy Testament w
Swietle Starego, ktéry go poprzedza, i wyj@ rzeczywisté¢ Kosciota w swietle Nowego Testamentu. Spora&z
wysitku krytycznego wokot Pismawigtego polega na przedstawieniu nauczania Ewangelifwietle tradycji
starotestamentalnych, egzegezy rabinistycznejkitdtko méwiac, polega na badanitrédet (na tej zasadzie bazuje
Kittel i wiele innych pomocy biblijnych).

Lektura duchowa uznaje w peti waitdego kierunku poszukiwia ale do niego datza inny, odwrotny. Polega on
na wyjanieniu tego, co dokonatogsprzedtem, wéwietle tego, co nagpuje potem; na wyjaieniu proroctwa véwietle
jego realizacji, Starego Testamentuswietle Nowego i Nowego Testamentuswietle Tradycji Kaciota. Dopiero po
tym, jak Bég zrealizowat swéj plan, rozumie sens tego, co wcaeiej przygotowat i zapowiedziat. W odniesieniu do
tego lektura duchowa Biblii znajduje szczegélnewpetdzenie w zasadzie hermeneutycznej «historii angeh»
GadamerdWirkungsgeschichte)yedtug ktérej, aby zrozumieekst, trzeba wzt pod uwag skutki, ktére spowodowat
w historii, wchodzc w ni i dialogupc z ng™.

To, jak méwitem, nie dotyczy tylko przeja od Starego Testamentu do Nowego, ale réwpizefcia od Nowego
Testamentu do Ksiota, poniewa dopiero wséwietle tego, co Duch realizuje w Kaiele, odkrywa i stopniowo
nieskaiczone maliwosci i zwiazki stowa z misterium Chrystusa. Tradycja jestya&lka skrzynia rezonansowa Pisma
Swictego. Czym bytaby wiolonczela, w ktorej bytyby tglktruny, ktére drgaj a nie bytoby owej cudownej widtosci
w drewnie - odpowiednio dobranym, wysuszonym i vagizionym - w ktdrej dwviek, mazna powiedzié, przybiera
realny ksztait? Czym bytaby Rienad Piéniami czytana tak po prostu, jak jest zawarta weksach biblijnych, bez
owego echa, ktérego nabrata w liturgii i duchdeidosciota, stosowanego raz do samegad{ota, innym razem do

1%w. Augustyn Listy,55,11,21.
Hpor.H.G. GadameWVahrheit und Method&ubingen 1960.



Maryi, a czasem do duszy zakochanej w Bogu?

Jeili kazde drzewo - jak mowi Jezus - rozpoznaje @ jego owocach, to zeStowa Baego nie mana w petni
pozna, nie zobaczywszy wpierw owocow, ktore zrodzitaudsowa: PismoSwicte wéwietle Tradycji to troch tak, jak
poznaw& drzewo po jego owocach. Dlatego Orygenes moéuel,«sens duchowy to ten, ktéry Duch nadaje
Kosciotowi»™. Utozsamia si on z lektus eklezjalm albo nawet z samTradych, jesli rozumiemy przez ni nie tylko
uroczyste deklaracje Magisterium (ktére dotyczresza niewielu tekstéw biblijnych), ale tak ddwiadczenie
doktryny iswigtosci, w ktére Stowo Bae na nowo si wciela i jest wyjdniane w cagu wiekow za wspétdziataniem
DuchaSwigtego.

Potrzeba nie tyle, aby lektura duchowaelmmiejsce aktualnej egzegezy naukowej, powegcajechanicznie do
egzegezy Ojcow, ile raczej, aby nowa lektura duchdwta w zgodzie z ogromnym progresem poczynionynez
studium litery". Krotko méwic, lektura, ktdra miataby natchnienie i wiaDjcéw, a jednoczmie solidndéé oraz
powag: aktualnej wiedzy biblijnej.

5. Duch, ktory wieje z czterech wiatréw

Wobec stosu wyschetiych kasci, prorok Ezechiel ustyszat pytanie: «Czys&iote powréa znowu dozycia?» (Ez
37,3). To samo pytanie stawiamy sobie my dzisialy €gzegeza wyjatowiona przez nadmiar filologidbie mogta
odnalex¢ zapat izycie, ktére miata w innych momentach historii LuBlazego? Ojciec de Lubac, po dlugich studiach
egzegezy chrzeijanskiej, kaiczy raczej z dystansem, mawj ze «<nam wspoétczesnym brakuje warunkéw, aby moc
wskrzest taka lekture duchow jak u Ojcow. Brakuje nam tej wiary petnej zrywagb poczucia petni i jeddoi, ktora
mieli oni; dlatego, przy tym braku ducha, z ktérgguchodzito to wszystko, chdenasladowda dzisiaj ich odwag,
byloby wystawianiem siebie prawie na profarat] Jednak nie zamyka on catkowicie bramy nadziebwmze «jeli
chce st odnalegé dzisiaj c@ z tego, czym byta w pierwszych wiekachéimta duchowa interpretacja Pisrfwigtego,
potrzeba przede wszystkim wzbudmich duchowy*.

Po kilku dziesicioleciach, z Soborem Watykskim 1l pomkdzy, wydaje mi si, ze stowa te byly prorockie. Ow
«ruch duchowy», 6w «zryw» zagzpowstawa, ale nie dlategoze zaprogramowali lub przewidzieli go ludzie, lecz
dlatego,ze DuchSwigty zacat na nowo wig nieoczekiwanie z czterech wiatréw na wyschiéckoNraz z ponownym
pojawieniem si charyzmatéw mina jednoczénie zauway¢ pojawienie si duchowej lektury Biblii, i to jest réwnie
jeden z najbardziej wybornych owocéw Dudhwictego.

Uczestniczc w spotkaniach biblijnych i modlitewnych, jestemasem zdumiony, kiedy stysrefleksje nad Stowem
Bozym analogiczne do tych, ktére czynili w swoim caasdrygenes, Augustyn, Grzegorz Wielki, chdcia
wypowiedziane gzykiem o wiele prostszym. Stowa @viatyni, o «namiocie Dawida», o Jerozolimie zburzonej
odbudowanej po powrocie z niewoli stosowane z catprostod i kompetencj do Kdsciota, do Maryi, do wlasnej
wspolnoty albo do wtasneggycia osobistego. To, co zostalo opowiedziane o adolStarego Testamentu, prowadzi do
refleksji, przez analogilub przez antytez o Jezusie, a to, co zostalo powiedziane o Jeziesé stosowane i
aktualizowane w odniesieniu do kuota i do pojedynczego wiegzedo.

Wiele watpliwosci wobec duchowej lektury Biblii rodzi siz tego,ze nie bierze i pod uwag réznicy pomedzy
wyjasnieniem a zastosowaniem. W lekturze duchowej bayaizi che¢ wyjasnienia tekstu, przypisgg mu sens inny gi
miat autor natchniony, chodzi zasadniczo o zastas@Mub aktualizacje tekstu. Widzimy tazjw Nowym Testamencie
wobec stow Jezusa. Czasamizma zauway¢, ze ta sama przypowéé Chrystusa znajduje #6e zastosowania u
Synoptykéw, w zalnosci od potrzeb i probleméw wspélnoty, do ktérepéha z nich pisze.

Zastosowania OjcOw oraz dzisiejsze nie qr@jzywiscie charakteru kanonicznego wobec zastosopverwotnych,
ale proces, ktéry prowadzi do nich, jest ten savpiera st na fakcie,ze Stowa Baée nie § stowami martwymi, do
«zakonserwowania w oliwie» - powiedzialby Pegy.t8 stowa «ywe» i «aktywne», zdolne do uwolnienia ukrytych
znacz@é i potencjalnéci w odpowiedzi na nowe pytania i sytuacje. Jeskomsekwencja tego, co nazwatem
«natchnieniem aktywnym» Pisn$avigtego, to znaczy faktuze nie jest ono tylko «natchnione przez Duchax tede
«tchnie Ducha»; i czyni to nieustanniesli&zytane jest z wiar «PismoSwigte - powiedziakw. Grzegorz Wielki -
cum legentibus crescilzrasta z tymi, ktrzy je czytgj'>. Wzrasta, pozostgj nietknite.

Chciatbym zakaczy¢ modlitwa, ktdra ustyszalem kiedyyu pewnej kobiety po przeczytaniu fragmentu o Elias
ktory wznosac sk do nieba, pozostawit Elizeuszowi dwie trzecie 2g0j ducha. Jest to przyktad lektury duchowej w
znaczeniu, ktéry powaej wyjasnitem: «Dzkkuje, Jezuze wstpujac do nieba, nie zostaw#ianam tylko dwdch trzecich
swojego Ducha, ale catego Ducha! &xije, ze nie zostawite Go tylko jednemu uczniowi, ale wszystkim ludziom!»

2Orygenesi|n Lev. hom.V, 5.
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